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La versiCen erab dfagesta revista corre a
cerrec de voluntaris, i la versillen catale es
realitza amb el suport de la

Plataforma per la Llengua

EDI TORAL

[(Paraules, caminsi dies brinden saviesa al ser humll asseguraun
proverbi arab. Els dies segueixen € seu curs i arriba € moment
didferir-vos un nou exemplar de la revista L'IMMIGRANT:
esperem que aqui trobeu paraules que contribueixin a fer la vostra
saviesa encara més gran i que €ls articles que aqui trobareu us
resultin suggeridors. Gens ennobleix més a ser huma que estar
atent a les necessitats que sorgeixen a la seva a voltant. Com
sabeu, I'Associacié d/Amics del Poble Marroqui vol contribuir ala
promoci6 deladonaa Marroc.

La campanya dléscolaritzaci[] diaquest any segueix € seu curs i
esperem poder-nos desplacar a pais magrebi durant el proxim mes
de setembre per a lliurar de nou material escolar i inaugurar sales
diihformca. Aprofitem, doncs, una vegada més, |Oportunitat per
a agrair a tots aquells que, des dEspanya i des del Marroc,
ofereixen € seu suport a llarg didguesta campanya. El treball és
ingent i tota gjuda és insuficient, pero € més important és la
disposici6 a tirar una ma Iniciem amb aguest nombre de
L'IMMIGRANT una série diéntrevistes sobre la situacio de la dona
en s pdisos idamics. Es sabut que aguest tema suscita
susceptibilitats de tot tipusi que aqui, com en atres temes vinculats
al'lslam, sobreabunden els topics.

Per a molts I'l'dam atenta greument contra els drets basics i
fonamentals de les dones. Per ax0 ens ha semblat interessant
conversar amb persones que tenen alguna cosa que dir sobre €
tema. |, ditina manera especial, concedir la paraula a aquelles que,
per la seva condici6 de dones i musulmanes, mereixen ser
escoltades amb especid atencid. Confiem que la lectura didquests
dossiers gjudi ds lectors a contrastar diversos punts de vistai, com
en tants temes, faci veure laimportancia dels matisos.

La Redaccild
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F.X.Marin: Podem comengar pel més simple: sobreabunden els estereotips sobre la situaci6 de lesdones en I'llam.
NingOpot dubtar del predomini didna imatge deformada que presenta una caricatura de la dona: oprimida,

infantilitzada, redulda a |Tbit dom(stic... No obstant aixj hi ha una mica de cert en tot aixj. Dllinsanysa aquesta
part ha anat bestiar terre el discurs que assegura que l'lslam va aportar dretsala donai que, en aquest sentit, en les
societats arabs cal assenyalar un abansi un després en la proteccid de la dona gracies al missatge rebut pel profeta
Muhammad. No obstant aix0, tampoc pot negar-se que, apellant a I'lslam, slia oprimit a la dona. Com creus que
hauria de plantg ar-sela qliestio per a ser respectuosos amb €l text coranici amb larealitat historica?

N.And,jar: Des del punt de vista del creient, I'Alcore >s un text divf. El profeta
Muhammad va rebre la revelacila trav>s de Itengel Yibril (Gabriel) i va anar
descendint durant 23 anys. Dtaquesta manera staniria donant resposta a le
necessitats conjunturals de 11 poca. A m»s es distingeixen els versicles de Itetap:
de Meca i de Medina, el contingut dels mateixos i el to seran diferents. Els versicles
que van descendir en la primera etapa tractaran sobre les bases de I'lslam, els
pilars i els deures dels musulmans. En canvi, els versicles pertanyents a la segona
etapa, despr>s de ITh gira, responen als problemes als quals stenfrontava el Profete
i a les preguntes que es feien els musulmans com comunitat. Per tant, la dimensiC
histrica de I'Alcore >s evident. Ara b>, com es pot afirmar que un text que t> una
dimensilhist’rica »s etern? Aix™ significa que stha de viure com en el segle VII, el
segle de la revelaciCde I'Alcore? Llavors l'lslam este en contra de Itavan’, del
progrs? Els drets humans i la democrecia no sl incompatibles amb l'lslam j a que
sl concentes moderns?

Segons un proverbi taoista "It—ni@ llei immutable »>s la llei del canvi". Totes les “poques sl velides i hem de
tenir en compte el nostre context actual per a llegir I'Alcore, tal com stha fet al llarg de la hist’ria musulmana. No
hi ha forma dtentendre el text a«llat del seu pr'pia doble hist’ria (de revelacill de lectura) o de comprendre la
tradiciCla«llada dels seus processos de construccillLa tradici]com sostenia al - Ghazali en el segle XII, »s "un
producte sint'tic en lloc dfun producte "naturalt, que tanca clars signes de transmissilselectiva". No es pc
traslladar al present "sense processar i sense intermediaci([’]. M>s aviat, alg— ha de decidir quins aspectes
del passat no s essencials i, per tant, poder des cartar-los i quins elements del present sl coherents amb el
passat i, per tant, aptes per a la seva admissiCen el santuari de la tradicill. Sostenia que el fet que a la majoria
de les persones seftls ocult>s aquest raonament no guardava relaciClamb el car scter imitatiu de la tradicil] sin(]
amb "aquesta ceguesa que condemna a la gent a ser dirigida per altres ( taqlid)", de la qual, afirmava al- Ghazali,
afortunadament ell sthavia lliurat.

Els nostres conceptes ‘tics tamb> han anat canviant, el nostre con cepte de justfcia no »s el mateix avui dia que en I'Edal
Mitjana, per exemple. No parlo solament de les societats occidentals sin(en general. [$ a dir, el que poguss ser just en una
societat concreta, en un moment concret de la seva hist'ria, no t> per qu ~ ser-ho avui dia. M>s aviat seria el contrari. El
voler reproduir un model de societat en el qual tots els factors (externs com interns) s diferents, nom»s pot donar com
resultat una societat injusta. Lt imam Shafi (el fundador de Itescola Shafif, unde les quatre escoles sunnites ortodoxes)
modificava la seva jurisprud’ncia depenent de la ciutat en la qual vivia (a Bagdad o a El Caire). Quan se li preguntava per
quin ho feia mentre que I'lslam era un, deia que "les lleis que s velides en una ciutat no tenen per quina ser-lo en una
altra". Qu’ >s m»s important llavors? Imitar un tipus de societat anacr'nica o respectar el principi de justfcia? Per a mi>s o
evident que es tracta del segon.
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Com passa amb qualsevol text hi ha tantes lectures possibles com lectors. El
missatge »>s divf per” les interpretacions s humanes. Si b> >s cert que hi ha una
multiplicitat de lectures, no totes s ni de bon tros legftimes. Els textos religiosos
diran el que vulguem que diguin per” nom>s podem acceptar com velides les
.. lectures que respectin ITesperit global del missatge.

Al llarg de la hist’ria musulmana hi ha hagut difer’ncies quant a les opinions ( ijtilaf), hi ha hagut debats apassionats i
apassionants sobre les g estio ns fonamentals de I'lslam per” hi ha certes tend ncies dintre de I'lslam que volen imposar un
immobilisme total quant a pensament, reflexif] llibertat dtexpressilli de consci'ncia que »>s contrari a la tradicilJislsmica.
Sthauria de, doncs, recuperar aquestesperit crftic i treballar en la defensa dels drets humans i la democrecia ja que no s
incompatibles amb el text corenic.

F.X. Mar: La refer%oncia a I’Alcor¢, ha de ser innegociable mentre que text sagrat i font prim¢ria de la revelaci
isl¢mica. Quins textos corgnics et semblen clau per a entendre el designi divlsobre la dona? A quins textos es
recorre per a justificar una suposada inferioritat de la dona, i quins textos destaquen laigualtat entre els sexes?

N. And, jar: Com deia abans, I'Alcore no m>s pot ser ent’s correctament si staborda el
seu estudi de manera global. No podem treure dfaquf i dtalle frases, versicles
aleyas sense tenir en compte el context no nom»s extratextual (hist’ric, sociol gic,
etc.) sinfntratextual (tot el que stha dit en I'Alcore sobre aquest tema i quin sentit t> la
cita en el seu context textual immediat). L’Alcore >s com una orquestra en la qual tots
els instruments s importants. Si falta un, el resultat no sere el mateix, haurs matisos
ague no podrem apreciar...

[S important no caure en un "fonamentalisme textual”, no es tracta de competir a for a de versicles a veure quin »>s la
lectura correcta sinfdque stha dtentendre el text des dfun enfocament diferent del tradicional, utilitzant els m'todes de le
ci'ncies modernes (ling, fstica, hist’ria comparada de les religions, sociologia, etc.). Stha de potenciar la visiClcrftica dels
textos religiosos i no utilitzar I'Alcore amb cites “lapideries— que impedeixen qualsevol debat. A m»s seria incoherent afirmar
que segons I'Alcore la dona »s inferior i igual a IThome. No es pot afirmar una cosa i el contrari per molt que alguns mis"gins
diquin aue espiritualment som iquals per™ que no tenim els mateixos drets ni deures.

No »>s estrany que en I'Alcore hagi refer'ncies a u n sistema patriarcal, com tampoc que es parbs de Itesclavitud, perqu’
eren sistemes socials corrents en el segle VII. Per” hem de diferenciar els versicles descriptius dels normatius. [8 a dir, el
fet que es descriguin unes conductes de It poca no vol dir que estiguem obligats a seguir aquest model. A cap musulme i
sorpr'n que sthagi abolit ITesclavitud en la prectica totalitat dels pa«sos del mm, al revss, els musulmans defensem la
libertat de qualsevol >sser hume. En canvi, quan es tracta de patriarc at a alguns els sembla que no es pot anar en contra
perqu” apareix en I'Alcore i si apareix en I'Alcore >s sagrat... Tamb> apareix Itesclavitud i encara sort que no »>s sagrada!

Ds>u ha legislat molt m>s sobre la dona que sobre Ithome. No per a prohibir-li que fes
coses, ni per a deixar-la sense drets ni tampoc perqu’ tinguss deures diferents per la

,Q o~
ow
o seva condiciCde dona. Aix" ja existia en |1 poca preisl*mica, no feia falta que arrib>s
\'I I'lslam per a imposar-lo. Per” el patriarcat estava massa arrelat en el s costums i per
aix” els canvis han estat i sid lents. Per” igual que ha passat amb Itesclavitud, estic
v conven uda que passare el mateix amb el patriarcat.
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Tot i aixf, >s cert que hi ha molts musulmans que llegeixen I'Alcore sense
diferenciar el normatiu del descriptiu i per aix” utilitzen el text sagrat
segons els seus interessos. Ocorre el mateix amb els no musulmans que
pensen que l'lslam >s una religiCretr'grada, mis"gina i injusta. Buscaran
aquestes parts de ['Alcore que a simple vista confirmen els seus
prejudicis. Hi ha alguns conceptes que desgraciadament sthan manipulat
se citen fins a la sacietat: la gawama (responsabilitat [de ITlome]), daraja
(un grau [superior]), daraba (pegar [a la seva dona]), aixf com el testimon
dtuna dona val la meitat, hereten la meitat, el repudi, la poligemia, els
cestigs corporals, etc., etc. Com veiem tots aquests conceptes han de
veure amb el figh (la jurisprud'ncia), o m»>s aviat, una interpretaciCldel
figh, per” no amb Ifestatut espiritual dels »ssers humans. Malgrat que
I'Alcore no digui que Eva fora creada a partir de la costella de Adh (de
tan tant com no »>s un ser inferior ni dependent de Ithome) molts
musulmans estan conven uts que sf. En realitat, aquesta creen a apareix
recollida en alguns ahadiz que es van fer eco de les tradicions
preislsmiques (jueves i cristianes) per”~ que contradiuen I'Alcors: OH
GENT! Sigueu conscients del vostre Sustentador, que us ha creat din
nom(s ens viu, del qual va crear a la seva parella i diaquests dos va fer
sorgir a multitud dliomes i de dones cap de bestiar. | mantingueu-vos
conscients de D, en el nom del qual us reclameu mf£tuament [els
vostres drets], i dldquests llafos de parentesc. En veritat, DU us observa
cont§nuament (4:1).

Riffat Hassan, musulmana feminista i professora en la Universitat de Louisville, ha estudiat aquesta g, estiClen profunditat.

En el seu article titulat Equal before Allah? Woman- man equality in the Islamic tradition, publicat per la Universitat
d'Harvard, comenta la importencia central de la g, esti(de la creacilte la dona perqu’ >s m»>s important que qualsevol altra

en el plenol filos™ic i teol"gic. Si Ithome i la dona van ser creats iguals per D>u, i aguest este considerat com Iterbitre —Itim
de la justfcia, llavors, no poden tornarse desiguals, en ess’'ncia, en una “poca posterior. Aixf, la seva desigualtat evident en
el mm patriarcal, >s un afront en el plenol divf. Dtaltra banda, si Ithome i la dona van ser creats desiguals per D»u, llavors
no poden tornar-se iguals, en ess'ncia, en una “poca posterior. Aixf, qualsevol intent per fer-los iguals »>s contrari a la
voluntat divina.

F.X. Mar: En aquest treball de recuperaciCildel missatge de I'Alcor¢, juga un paper primordial I[iermen%outica del
text sagrat. Quina reflexiOpodem fer sobre la perviv¥%oncia de pr¢ctiques preislgmiques sobre les dones, aix[com
les aportacions de la sharia, el dret i les diferents escoles jurldiques?

N. And,jar: La majoria de les exegesis coreniques
reprodueixen i mantenen el model patriarcal ja que els propis
exegetes estaven condicionats per la seva pr'pia experi'ncia i
visiChist'rica. Si remuntem el curs de la histria musulmana,
abans tamb> es plantejaven molts problemes sobre les lleis en
la comunitat musulmana ( Umma) que no estaven clares ni en
I'Alcore ni en la Sunna. Llavors va intervenir (hist’ricament
parlant) la tercera font de la Sharia, la rallb rati. El seu —s va
ser totalment legftim ja que I'Alcore aixf ho establia. La Sunn:
va confirmar el paper del ratiiel famls hadiz de Mut ad ibi
Yabal »>s bastant explfcit referent a aix™: El Profeta volia
nomenar a un home com jutge a lemen, per” abans li va fer
diverses preguntes: "Com jutjaries si et demanessin que ho
fessis?" Mut ad va respondre: "Jutjaria segons 'Alcors”, e
Profeta va insistir: "l si no trobares cap resposta en I'Alcore".
Mutad va replicar: "Jutjaria segons la Tradicidde la seva
enviat" ; "l si no trobessis cap exemple en la Tradici?" Mutad
va concloure: "Utilitzaria el meu propi judici". El Profeta va
autoritzar atMu ad a jutjar dtaguesta manera.
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AL recon’ixer que la Sunna era la base de Ifautoritat per a la vida de la Umma, a partir del primer segle els ulema es van
posar a recopilar ahadiz sobre tots els aspectes del dogma i la legislacil] El que importava en aquesta primera etapa era
sobretot el continqut, a m>s la crftica externa encara no sthaia desenvolupat metodol"aicament.

Va ser aixf com al llarg de tres generacions, va haver una proliferacillde ahadiz. Amb I'auge dels partits polftics i els cismes
van comen ar a circular els relats inventats. Llavors es va veure que era necessari el manteniment de Itautoritat de la Sunna
Al principi, es va portar a terme grecies al m'tode de la crftica externa que va permetre que steliminessin moltes informacions
falses. Nom»>s es van acceptar com aut'ntics els relats les cadenes dels quals de transmissi ( isnad) arribaven fins al
Profeta sense interrupcill

Dtaltra banda, alguns pensen que amb Itaugment massi
de ahadiz es va trencar Itequilibri entre Itesfor
dtinterpretaci{i>tinfid ) i el consens de la comunitat ( ifdt.).
A principis del segle X, un consens de ulema havia
reconegut ja suficients ahadiz com per a completar el buit
de la Llei. Llavors es va declarar que el contingut de la
Sunna era definitiu aixf com la decisi(la la qual va arribar
el consens i la porta del iptihfid es va tancar. Evidentment
es va fer per a impedir qualsevol intent de desviacilli de
dissoluciClenfront de la diversitat dfidees Per” hem de
tenir en compte que aquest tancament va tenir lloc en un
moment important de la hist’ria de la civilitzaciClislemica.
La immobilitzaciOde Itestructuraen benefici dtunresultat
passat i permanent va ser positiu a curt termini, per®
desprs va implicar [Tfestancament i la letargia.

Hi ha algunes veus que reclamen Itobertura del (ifih[d) com soluciOper a la renovaciCde I'lslam. Per ~ el ifih[d no >s la
vareta megica que vagi a canviar de per si mateix les prectiques discriminat’ries contra les dones. De fet, alguns
intelllectuals reconeixen els If mits del ifihid, imposats per la Tradicil] perqu” nomss es podria fer un esfor interp retatiu
sobre aquelles g, estions que no haguessin quedat clares en les altres fonts de la Sharia: ni en I'Alcore, ni en la Sunna, ni
amb el ildt. (consens). [8 a dir, que queda poc marge per al canvi. La q estiCclau >s democratitzar la lectura interpre  tativa
de les fonts islemiques. No s patrimoni de ning—, ni dels ulema, ni dels homes. Dtaquesta manera es podre invertir [TopiniC
patriarcal consensuada i arribar a un consens iqualitari.

F.X. Mar@: La situaciCde la dona musulmana de llarg a llarg del planeta "s diversa. Per aix™ no pot obviar -se la
import¢ncia del context a I[Hora de parlar de I'estatut de la dona: no “s el mateix la dona que viu a Occident, en el
Maghrib, en el Mashrek, en els palSos del Golf... Quins elements et semblen m's des tacables referent a aix™?

N. And,jar: Peso que seria millor parlar de la situacillde les
dones musulmanes i no de "la dona musulmana”, perqu’ no
existeix una entitat abstracta anomenada “la dona musulmana"
sinfgue existeixen dones amb sensibilitats dife rents, ideologies
diferents, fins i tot poden arribar a ser antag™niques. 8 cert

que la visild que tenim a Europa sobre [llslam i m»s

concretament sobre les dones musulmanes »>s bastant
monolftica. Per” la situaciClde les dones en la Turquia laica no
>s la mateixa que a Arebia Saudita, a Tunis, En Frana o a
Iran... En El Marroc stha aprovat un codi de la famflia, |
Mudawana, que apareix com un model precursor per a altres
pa«sos en els quals la dona encara este considerada com una
menor i >s depenent del cap de famflia. Per” tamb> hem de
tenir en compte que dintre dfun mateix pafs la situacilde les
dones »s diferent segons la classe social a la qual pertanyi i
segons el seu nivell cultural.
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Encara que la forma del text »s fixa, el significat »s fluid i stadapta a diferents contextos. La prova dtaix” »>s que des dels
seus inicis I'lslam es va estendre repidament i cada cultura mantenia les seves peculiaritats. Actualment tamb> es dina

una gran pluralitat encara que els mitjans de comunicaciCens mostrin el contrari. La majoria dels musulmans no s

erabs ni parlen Iferab, per” intenten aprendre I'Alcore i les fonts islemiques per a despr>s comprendret! en termes de la

seva pripia her'ncia cultural i lina. f stica.

Com assenyala Olivier Roy en el seu llibre LOslam mundialitzat les tend ncies m»s radicals intenten suprimir tota la

riquesa cultural del mf musulme en nom dtun Islam “pur—, “abstracte— i per tant, deshumanitzat, marginat i desconnec
de la realitat. En Occident hem dtevitar el comunitarisme excloent i destructiu, per” no tot comunitarisme >s negatiu. A
cap espanyol no musulme que stan>s a viure a Xina se li ocorreria que hauria de renegar de la seva cultura per a no
atemptar contra la cultura Xinesa. Per” tamb> >s cert que stha de trobar una solucilJentre el relativisme cultural i la

islamofobia i >s la interculturalitat.

F.X. Mar@: A poc a poc va cobrant vida un corrent que es autodenomina ,feminisme isl¢micllQuins punts de
contacte i de discrep¢nciat respecte del feminisme occidental? Quina recepcilt el missatge dlaquests grups
entre les dones musulmanes?

N. And,jar: Estem assistint a un moment molt interessant
perqu’ es comen a a veure la necessitat de portar a terme un
debat entre feministes musulmanes i no musulmanes. Ltan
passat Junta Islemica Catalana va organitzar a Barcelona el
primer congrs internacional sobre Feminisme Islemic en el
qual es va discutir sobre el que significava aquest concepte i
en el qual van participar feministes de diferents pa«sos aixf cor
no musulmanes. Els termes “feminisme— i “islsmic— no sfi ni ¢
bon tros incompatibles sinOque stha dtentendre com par
integrant del feminisme universal. El feminisme islemic seria
una tercera via entre el feminisme antireligiS i una visi(
patriarcal de I'lslam. [8 a dir, es pot ser creient i feminista,
perqu” fins a ara la majoria de les musulmanes que
defensaven la igualtat de g'nere havien dtadaptar-se a un
model ali’, imposat per una visiendoc ntrica dels probleme s

[S necessari trencar amb la visiChomogene«tzadora del feminisme ja que impedeix que hagi un ventall m>s ampli per a
establir el dieleg. Del coneixement hem de passar al reconeixement. Per a aix” sthan de potenciar els intersticis, llocs de
contacte i de disleg. SIh realitats hfbrides i plurals en les quals ning— posseeix la norma sinCque stha de construir en
com-.

Quant a la recepcildel missatge feminista entre les dones
musulmanes doncs estan els dos extrems, des de les
quals stadscriuen immediatanent fins a les quals ho
combaten, per”~ almenys »>s un discurs que no deixa
indiferent a ning—. Moltes dones viuen entre dues
mentalitats, dues identitats i pateixen per aix". Sh

creients per” alhora s crftigues amb la situacil
discriminat’ria de les dones. Per a elles el feminisme
islemic >s una bri dtaire fresc, significa no haver de
renunciar a no-res, al contrari, significa afirmar-se com
musulmanes i defensar la igualtat a partir de les fonts
islemiques, tornar al missatge revolucionari que va aportar
I'lslam en els seus inicis i descobrir com stha falsejat I
hist’ria. musulmana en contra de les dones. Es tracta de
recuperar la consci'ncia hist'rica que tamb> ens pertany

com subjectes i no objectes, per” no stha de caure en una
adulaciCut’pica del p assat.
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F.X. Marn: Podem ser optimistes en relaciCamb les possibilitats de canvi que pot aportar el yihad de g%.nere? Quin
ha de ser aqulkl paper de les institucions polfiques i de |Bducaci?

N. And,jar: De fet »>s un proc>s que ja no t> marxa enrere. Les noves generacions de dones musulmanes estan cada vegada
m»>s formades, estudien, tenen un discurs molt diferent de les generacions anteriors. Tamb> cada vegada hi ha m»s homes
musulmans que donen suport aquest yihad de g'nere. No sthauria de caure en el mateix error que el feminisme radical que
exclou als homes del debat, sinflque el yihad de g'nere ens afecta a tots i solament es podre arribar a la igualtat mitjan ant
la collaboraci[d la uniCentre els homes i les dones. La lectura feminista no »s exclusiva de les dones. A m»s, encara que »>s
molt necessari reelaborar un figh perqu” l'actual »s totalment inadequat i discriminatori, pinso que el feminisme islemic ha
dtanar m»s enlls. [S a dir, les dones h an dtestudiar I'Alcore no solament per a defensar els seus drets sinCljue han dtaccedii
a tots els nivells interpretatius. Quan podran elaborar les dones les exegesis per a tots els creients, homes i dones? Potser en
aquells dies ja no sere necessari parlar de feminisme islemic.

Les institucions polftiques han de tenir en compte que no tot stha de justificar e
nom dtaquest ‘relativisme cultural— mal ent's. Em sembla incre«ble que
Espanya no hagi cap dona en les institucions que representen als musulmans i a
m>s les comunitats aut'nomes estan donant suport als consells dtimants en els
quals nom>s hi ha homes. Com van a reivindicar els seus drets les dones
musulmanes? Com les hi va a escoltar si no poden accedir als “rgans de
decisil? El model institucio nal islemic a Espanya »>s discriminatori i inefica . Les
institucions polftiques haurien de negarse a ser c’mplices dtaquests “privilegis-
ja que s anticonstitucionals. LTeducacilbs la clau per a la millora de qualsevol
societat. Steste veient en tota Europa l'impacte de Itacc>s de les dones
musulmanes a una formacilsuperior, universiteria. Ja no es pot parlar dfun
fenomen dtimmigracil]l ni de segona o tercera generacil] sinClque stha de tenir
en compte que I'lslam >s una religiCeuropea i els musulmans som ciutadans de
ple dret. Fins que no ho entenguem la incomprensilkere cada vegada major.

LT .--- :
F.X. Marm: Seran les dones el motor de la renovaciCen I'lslam? Qu%o. significa, des del teu punt de vista, ser dona en

la societat?

N. And,jar: [S un fet i per aix” la tend'ncies m>s conservadores ens temen tant i stobstinen a utilitzar el tema de la dona
com arma dtenfrontament, juguen amb la consci'ncia de les dones acusantles de males musulmanes si no accepten la seva
visiCdel mm perau” aix” ">s anar en co  ntra dels desianis divins—.

Abans de morir, Muhammad va fer una —Itima exhortacill premonitria: “temeu la prova (la fitna)
de les dones—° La interpretacilmasclista dtaquesta recomanaciCva anar que les dones serien
Itorigen de tots els problemes dela comunitat islemica i per aix™ calia tancar -les en els famosos
harems’ Per” aquesta interpretaciCiva en contra de totes les prescripcions del profeta referides a
les dones i el seu missatge dtigualtat. En realitat aquest hadiz avisa als musulmans sobreels
futurs reptes, a causa de aquesta conducta discriminat’ria contra la dona. La fitha esmentada pel
profeta »s la qual vam viure actualment i que ha fet de la condiciCactual de la dona musulmana “el
cap de turc— de tots els prejudicis contra I'lslam. @m diu un proverbi: "Cada vegada que hi ha un
Faraldhi ha un Mois>s", quanta major oposicildmajor rebellil] Nosaltres representem a aquest
"Mois>s" contra el "Faral® misogin, i ja sabem com va acabar la hist™ria’

Ser dona en la societat »>s abans de res aspirar a ser lliures, a poder tenir els mateixos drets i
deures que els homes, no hom»>s en el miA islemic sinCen totes les societats. Ser dona significa
no baixar la guerdia i ser solideries, >s compartir el que cadascuna pugui aportar en la creacil]
dtunes societats m»s justes i igualiteries. Igualtat no significa ser id ntics, cadascun i cadascuna t>
la seva pripia identitat per” aix” no significa que se sigui inferior ni superior. Dtaltra banda, pinso
que les dones hem de tenir un paper actiu en les societats. Ja nthi ha prou de ser subjectes, de
delegar sempre en Ithome, dtamagar el’ cap Aquest discurs no hauria de ser elitista, hauria de
millorar realment la situacildde les dones: acc>s al mii laboral, a Iteducacil] etc. No es pot anar
desmuntant la representaciClque es t> del m@, per molt injust que ens sembli, sense oferir gens a
canvi, sense alternatives.




DOS Sd &E&riReMu s &d m:«

Recordo que en un dels meus viatges a Senegal, vaig estar parlant sobre el tema de la igualtat de la dona amb una famflic
senegalesa. Estevem asseguts en el menjador com en una espcie de "tribunal” en el qual nom»s havia homes i ITestrangera
(o sigui, jo). El cap de famflia era el director dtuna escola i se sentia un poc inc’mode intentant defensarel patriarcat,
sobretot perqu’ les dones de la famflia estaven dempeus en el passadfs aplaudintime’ Per” vaig pensar que quin dret tenia
jo per a "remoure” les coses si despr>s jo em marxaria i les coses es quedarien igual. Quina alternativa tenien aquestes
dones? A aix” em refereixo, el primer pas »>s que les dones stadonin que no hi ha gens en I'Alcore que els obligui a acceptar
una situaciddiscriminat’ria, per” despr>s han de sentir -se recolzades en la societat en la qual viuen i setfls han de dona
mitjos per a realitzar-se com persones. Per a aix” les dones han de lluitar activament i implicar -se perqu” les coses canvi«n al
costat dels seus millors aliats, els homes que defensin la iqualtat.

BARCELOMA 27, 28, 29 de octubre

{ :: Congreso Internacional de Feminismo Islamico

Conclusionsdel'l CongrésInternacional de Feminisme Islamic
(Barcelona, 29 d'octubr e de 2005)

CEl feminisme id ic [S unarealitat emergent, que cal visualitzar com una alternativa a les lectures masclistes
dominants.

OAquest feminisme es deriva de la revelacil corbica i part de la conviccillque I’Alcor] no justifica €
patriarcat.

(L’ Islam pot alliberar a la dona i canviar el seu estatus actual. Per a aix¥, [S necessari obrir les portes del
iytihad (esforg diihterpretaci), tenint en compte e context de les societats del segle XXI.

[Ajudar atransformar les lleis discriminatories cap ales dones.
[No confondre les lleis elaborades pels homes amb el concepte misampli dela Sharia

Os necessari involucrar als homes en lalluita de les dones per aassolir laigualtat de drets.

[Buscar €l suport des de dintre de les comunitats per a combatre qual sevol forma de discriminacio.

Ompulsar la participaci Cde |es dones en el's ¥rgans de decisi[]

[Reivindicar el dret ala propietat, alallibertat individual i alaindepend<ncia econ¥mica, sobre la base de la
tradicio isamica.

[Reclamar I[acclS alamesquitacom un dret de les dones musulmanes.

[Des del context dels pafisos occidentals, reivindicar per a les dones musulmanes immigrants un estatus de
ciutadanes de ple dret. Es necessari modificar les lleis de reagrupaci6 familiar.

[Des del moviment feminista global, cal tenir en compte la diversitat de criteris i interpretacions legfltime
dintre del'lslam.

OReclamar a les feministes no musulmanes que no acceptin com Mica lectura possible de | 'Islam la dels
sectors més masclistes i reaccionaris. Aquesta practica dificulta la col-laboracié entre les dones musulmanes
que lluiten pels seus dretsi e moviment feminista global.

[Ja no podem acceptar |Exist<ncia din discurs tnici etnocentric sobre el Meminismet, sinfue [S necessari
parlar de feminismest.

[Els feminismes han de ser mis inclusius, acceptar la legitimitat de les lluites de les dones a nivell local i
transnacional. Cal respectar el dret aladiferenciai allespecificitat dels diversos moviments de dones.

[I's necessari construir xarxes per a vincular, compartir i difondre el que aprenem a partir de les nostres
propies fonts textuals. Dissenyar estratégies que ens permetin fer arribar aquest coneixement a totes les dones.
OOPer a prevenir conflictes cal provocar el didleg. En els espais dels intersticis ningu té la norma: hem de
construir en comU. Des del coneixement mutu cap al reconeixement mutu.
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Mare de quatre fi

LI'icenciada en C Cada vegada ms »>s necesseria la pregunta essencial de saber si s els textos
(universitat de originals, en aguest caso I'Alcors i la Sunna, els quals legitimen la inferioritat de
Empresonats el  su |g5qones, o siss precisament el nostre allunyament d’ aquestes fonts el que ha fet
marit, 2o e ] que aquesta inferioritat evident statribueixi a I'lslam. Tot just ens hegim despullat
publica de Partit (elescadenesideol'giques fabricades durant segles de jurisprud ncia acumulada
i empresonada en  heerclita i hegim tornat a les nostres arrels m>s prof undes directament en els
ha estat privadi¢ gnsenyaments del Profeta de I'lslam, veurem clarament que la dinemica que era
Actual ment 5 inherent al seu ensenyament ha estat a poc a poc per” curosament ocultada.
judicialment per Descobrirem fecilment que ens hem allunyat de Itesperit de les lleis islemiques i
Instiltucions sagr g, ax ssa causa de diverses causes que stenllacen forosament, per” que
després edturai st & esmentem i vam simplificar amb una intenciCdemostrativa:

set manal marroqui

AL Jadida” (2 de 1. Els cismes, a causa de la ruptura polftica, afebliran encara m>s aquesta
haver —expressat dinemica, dispersaran les forces vives de la umma (comunitat) i passare a
positci o T¢€ ferent un segon pla tota reflexiCexhaustiva sobre Itestatut novament conquistat
S 1§ @ lme de g overn per la dona en temps del Profeta Muhammad.

del | ITiowrn @ s vol l

Al G0 ons may, 2‘F0€0.r8 2. El ljtihad (aquesta for a viva i impugnadora que busca la millor i la m»>s
una completa pagi

adequada de les solucions per a salvaguardar Itesperit de la llei) stha
transformat a poc a poc en una lluita contra el pitjor per a afeblir-se
completament i desapar’ixer deixant lloc al taqglid “el literalismo
conformista—. De la llum del ljtihad necessari passem a un interminable
obscurantisme intellectual i espiritual inevitable el preu del qual paga,
costosament, la dona. En lloc de gaudir de drets atribu«ts pels textos
originals, ella es troba presonera de la jurisprud'ncia basada en ~ sad
hadarfa— (que es podria traduir litalment per jurisprud’ncia "comodf—).

http://nadiayassi
extraiem el t ext

3. El ressorgir de prectiques tribals  maquillades conscientment o
inconscientment per una certa jurisprud ncia per a finalment legitimar -les.

4. LtexpansiCde I'lslam implicare dos fen"mens units majors: [ Retardare la
dinemica, iniciada per l'Alcore, de ItabolicilOde Ifesclavitud. O El que
accentua la tend'ncia a la tancar de dones musulmanes per a subratllar la
seva distinciClde dones esclaves i de baixa condicilJ tancar la dona per a
millor protegir-la. Tal era el lema.

1. La realitat >s certament molt complexa, aixf com les solucions que es poden proposar per a tornar a les fonts
convenientment. El fet >s que Itesfor ha de fer-se en tres sentits:

- Tornar a les fonts a nivell del cor; el domini espiritual i el coneixement intu«tiu sl essencials per a una recerca
profunda de les fonts en els textos que vsnen, principalment, per a insistir sobre el sentit espiritual i la prectica
dtaquesta espiritualitat.

- Tornar a les fonts amb ItadquisiciCldtinstruments teol"gics, >s a dir reviure el ijtijad “que defineixo com un
esfor de reflexiCexhaustiva, i aixf fer que moltes m>s dones participin en aix”. Fer de ITesfor de reflexiCun
esfor™ colllectiu, un treball de grup. Per a un mn complex, les solucions a trobar no pode n ser el fruit del treball
dtuna sola persona.

- Tornar a les fonts separant la nostra her'ncia polftica. Ltesfor de reflexilnom»s es pot fer en societats
realment democrstiques, >s a dir alliberades dels poders coercitius que han estat en Itorigen mateix de
ITalienaciCde les dones i dels homes dtaquesta societat.



